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В статье рассматривается идейно-художественное своеобразие 

русского фольклора в контексте исследовательской деятельности одного 

из видных русских литературоведов XIX века – собирателя образцов 

народного творчества – А.Н.Афанасьева. Точка зрения А.Н.Афанасьева 

на мифологизм в устной народной традиции представлена через призму 

его индивидуального научного подхода. В данной работе используются 

методы литературного анализа и индукции для выявления особенностей 

репрезентации мифологии в русском фольклоре. Автором установлено, 

что возникновение и развитие мифов тесно связано с лингвистикой, 

причем впоследствии уже сами мифы, эволюционируя, приобретают 

новые формы. Уникальный подход к анализу мифологизма в фольклоре 

у А.Н.Афанасьева имеет безусловную научную, эстетическую и 

просветительскую ценность. Афанасьев устанавливает глубинные связи и 

коннотации в русских мифах, что играет важную роль в деле сохранения 

славянского (в том числе, с учетом его национальных черт) культурного 

наследия. Статья демонстрирует эффективность исследования 

мифологии в устной народной традиции во взаимосвязи с различными 

дисциплинами, поскольку таким образом достигается актуализация 

ранее скрытых сторон и смысловых пластов мифологической мысли. 
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***** 

 

А.Н.Афанасьев – известный русский собиратель и исследователь 

духовной культуры славянских народов. В 1850 году Афанасьев увлекся 

изучением устного народного творчества, которое стало делом всей его 

жизни.  

Путешествуя по уездам и деревням России, он записывал песни, 

заклинания (заговоры), поговорки, пословицы, загадки, легенды, обряды, 

сказки и т.д. (В.И. Безрукова, 2019: 121). Будучи представителем научной 

школы сравнительной мифологии, А.Н.Афанасьев своими изысканиями 

заложил основу научного подхода к анализу русского фольклора и 

мифологии (Ван Шу фу, 2017: 1). Через языковые истоки мифов, 

оригинальную образность и т.д. Афанасьев показал многовековую 

эволюцию русских мифов. В своих работах он подчеркивал, что мифы 
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возникли в результате влияния быта и общественного уклада на семантику 

слов, а не в результате того, что люди утратили знания о первоначальном 

значении слов и тем самым воздвигли между формой и смыслом слова 

некий языковой барьер (Du Guoying, 2018: 96).  

Русская мифология традиционно является объектом исследования 

литературоведов, антропологов, фольклористов, а также ученых, 

представляющих иные предметные области, из разных стран; особый 

интерес вызывает генезис древнеславянской мифологии после IX в. н.э.  

С небольшой долей условности можно сказать, что славянская 

мифология представляет собой сумму мифологических представлений 

древних славян (т.н. праславян) в период их объединения, в силу таких 

причин, как этническая миграция и смешение с мифами других народов. 

Сохранившиеся до настоящего времени в пространстве русской 

народной культуры мифы относятся к отдельной, весьма древней 

категории национальных мифов мира (Цю Юньхуа, 2019: 20). 

Исследования, посвященные анализу народной мифологии в 

работах А.Н.Афанасьева, достаточно обширны, однако описание его 

научного подхода с точки зрения природно-эстетических ценностей 

мифологии в народном творчестве в них практически не присутствует, 

поэтому в данной работе с помощью сравнительного литературного 

анализа и индуктивного метода обобщены особенности трактовки 

А.Н.Афанасьевым истоков происхождения и последующей эволюции 

мифов.  

Данная работа имеет важное значение для изучения славянских 

национальных мифов и исследования их связи с мифологией других 

народов. 

2. Эволюция мифологической традиции 

Традицию систематизации национальной мифологии в России 

заложила, как извевстно, т.н. Румянцевская группа (или Румянцевский 

кружок), возглавлявшаяся Н.П.Румянцевым. В деятельности группы 

принимало участие более двухсот человек, объединившихся вокруг 

личности Н.П.Румянцева, – мецената и энтузиаста подобных научных 

изысканий; ее представители трудились над созданием методологии 

изучения национальных мифов.  

Истоки русской мифологии члены Румянцевской группы искали в 

старинных рукописях, хранившихся в монастырях или вновь обретенных в 

ходе археологических исследований. Поиск таких артефактов был 

затруднен тем, что древние документы были рассредоточены по 

многочисленным объектам (церковным и монастырским библиотекам, 

архивам и т.д.) на большой территории, да к тому же хранились в 

неудовлетворительных условиях (И.А. Грищенко, Е.А. Бугаева, 2009: 172). 

П.М.Строев, член группы Румянцева, в своей работе «Краткое 

обозрение мифологии славян российских» (1815) отмечал, что никто еще 

не описал славянские мифы «ученым образом». Он также сетовал, что 

некоторые из его предшественников недобросовестно относились к 

первоисточникам, цитируя даже недостоверные или вымышленные 

сведения. Кроме того, Строев подчеркивал необходимость активизации 

сбора фольклорного материала и кропотливого изучения традиций, 

приведенных в народных сказаниях, былинах, песенных формах и сказках 

(П.М. Строев, 1815). Строев также считал, что славянская мифология 

может быть разделена на высшую и низшую.  
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После крещения Руси славянские национальные и православные 

символы и образы трансформировались, в некоторых случаях даже 

произошло их слияние. В XVIII – начале XIX вв. в Россию были привнесены 

также западные традиции исследования мифологии, включая методы 

сравнительной мифологии Грина, теорию мифов о природе Мюллера и 

Куна, идеи функциональной школы мифологии Малиновского. Однако 

русские мифологи не копировали западную теорию изучения 

мифологических систем, а выдвигали на ее основе новые идеи.  

Развитие русской национальной школы мифологизма 

происходило на базе работ Ф.И.Буслаева, как представителя научного 

направления, рассматривавшего связь мифологии с языкознанием, а 

также А.Н.Пыпина и А.Н.Веселовского, изучавших связь мифа с обрядовой 

традицией и памятниками литературы. 

Е.М.Мелетинский, специалист по современной филологии и 

фольклору, отмечает, что работы Буслаева по народному творчеству и 

филологии важны и уникальны (С.И. Сухих, 2019: 13). Являясь 

продолжателем и пропагандистом взглядов братьев Гримм, 

представитель немецкой школы мифологии Буслаев тесно связывал 

изучение мифологии с изучением языкознания, народного творчества, 

традиционной культуры народа в целом и древней литературы (Ян, 2005: 

2). На основе языка и фольклора Буслаев создал сравнительно-

историческое языкознание и сравнительную мифологию, что открыло 

новые горизонты для изучения фольклора различных народов мира в 

разные исторические периоды. 

Основываясь на историко-сравнительном лингвистическом 

подходе, А.Н.Афанасьев подробно рассматривает эволюцию мифов, 

изучая их языковые истоки, а также этнографическое происхождение и 

развитие. Под влиянием романтизма XIX века Афанасьев на основе своих 

личных исследований и изысканий написал такие труды, как «Русские 

народные сказки» и «Поэтические воззрения славян на природу». В 

«Поэтических воззрениях...» Афанасьев подчеркивает, что «богатым и 

единственным источником различных мифологических представлений 

является живой язык человечества, его метафоры, его фонетические 

выражения» (А.Н. Афанасьев, 2015: 4).  

В целом, метод исследования мифологизма в понимании 

Афанасьева можно представить следующим образом. 

2. Характеристика научного подхода А.Н.Афанасьева к 

исследванию мифологизма 

2.1. Истоки и метафоричность мифа 

Степень материального совершенства языка противоположна его 

исторической судьбе, т.е. чем старше эпоха, в которую существовал 

изучаемый язык, тем богаче эмпирический материал и его формы; чем 

позже возникла эпоха – тем более выражены потери и нарушения в 

структуре языка (А.Н. Афанасьев, 2015: 4). Историю любой языковой 

системы, по мнению А.А. Афанасьева, можно разделить на два периода 

– 1) период становления и развития; 2) период распада и дезинтеграции. В 

рамках второго периода упорядоченность языка постепенно нарушается, 

язык дробится и перемешивается, первоначальное значение слов 

постепенно отходит на второй план и забывается. В это время люди всё 

дальше уходят от первоначальной образности слов, и с поэтической точки 

зрения некогда иероглифические образы слов становятся абстрактными 
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наименованиями, т.е. символами, обозначающими, в том числе, 

известные вещи или явления.  

В устном и литературном творчестве большинство имен, 

создаваемых авторами, основано на метафорах, и если эти слова 

теряют свое первоначальное образное наполнение, то и метафоры 

теряют свой поэтический смысл, становясь простыми, непереводимыми 

выражениями. По мере углубления структурных и фонетических 

изменений в языке происходит обновление понятий, первоначальные 

смыслы древних слов становятся всё более неопределенными, возникают 

фантазийные мыслеобразы – предтеча мифа. 

При этом, когда слова теряют связь с исходными понятиями и 

явлениями, которые они обозначали, их метафоричность приобретает для 

людей реалистическую и фактическую значимость, предоставляя 

дополнительные возможности для создания мифов. А.А.Потебня также 

считает, что создание мифа – это тоже своего рода метафора. 

Метафорическое мышление, выведение схожести по аналогии, 

представление по образу, характерные для мифологического мышления, 

ярко проявляются и в русской культуре (Цзин Цзинхуа, 2008: 47).  

В мифологической традиции светящийся объект в небе не только на 

переходно-поэтическом уровне именуется «глазом неба» (очи неба), но и 

приобретает яркий образ в сознании обычного человека, из которого 

возникает мыслеобраз «тысяча глаз» – отсюда миф о «тысячеглазом 

ночном страже Аргусе». После того как Аргус был убит древнегреческим 

богом Гермесом, его глаза были помещены на павлина, и Аргус 

превратился в созвездие Павлина – этот миф возник на основе 

поэтической аналогии между звездным небом и хвостом павлина в 

глубокой древности.  

Однако со временем осознание связи между поэтическими 

образами и природными явлениями в сознании людей ослабевало, пока 

не было утрачено полностью. Мифологические образы постепенно 

отделялись от базовых элементов и становились самостоятельными. Глядя 

на грозовые тучи, люди сегодня уже не думают о колеснице Тора – Перуна, 

но историю о колеснице Тора продолжают пересказывать, поскольку этот 

миф обрел относительно самостоятельное существование. 

2.2. Мифы, основанные на образе природы 

В народных сказках в изложении А.Н.Афанасьева заложена 

мифологическая основа персонификации, обожествления и освящения 

природы (Wang Shufu, 2017: 4). Существуя в природной среде, человек 

неизбежно антропоморфизирует некоторые явления природы и тем 

самым формирует мифы. Если перенести различные представления о 

природе (которые мы в целом принимаем) в пространство древнейших 

языков, то мы окажемся в мире, наполненном мифами.  

Как одна из форм первобытного русского мышления, народная 

сказка была для древних славян важным средством познания природных 

явлений и жизни. Например, в «Русских народных сказках» Афанасьев 

антропоморфизирует животных, проводит бинарную дифференциацию 

между субъектами повествования – сильными и слабыми, добрыми и 

злыми и т.д., так что такие животные, как лиса, медведь, волк и т.д., 

наделяются соответствующими образами. На образные качества, 

формирование стиля и характеристику этих рассказов о животных в 

основном повлияли древние культы животных, устные повествования 
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социальной сатиры и воспитательной коммуникации (В.П.Аникин, 2009: 

454). 

Помимо животных, в центре внимания А.Н.Афанасьева находятся и 

различные природные явления. В вопросе о природе мифа Афанасьев 

всегда отстаивал принципы т.н. метеорологической теории (Wang Shufu, 

2017: 3). По его мнению, многие явления в природе являются конкретными 

проявлениями метеорологических трансформаций – например, переход 

дня в ночь, чередование тепла и холода. В своей книге «Поэтические 

воззрения славян на природу. Опыт сравнительного изучения славянских 

преданий и верований, в связи с мифическими сказаниями других 

родственных народов» (1865) А.Н.Афанасьев подробно анализирует связь 

таких природных явлений и объектов, как гроза, ветер, радуга, облако и др., 

с мифологией. Так, по мнению Афанасьева, первобытные народы, 

наблюдая металлический отсвет молнии, представляли ее магическим 

оружием небес, используемым богами света в битвах с демонами тьмы; 

точно так же они считали дискообразное солнце золотым щитом, а хвосты 

комет – мечами и копьями – такие образные представления порождались 

внешними признаками вещей, переосмысленных в сознании древних 

народов (А.Н.Афанасьев, 2015: 148).  

В творчестве Афанасьева темы человека и природы представлены 

весьма широко и разнообразно: они противоборствуют и оппонируют 

друг другу, но при этом способны в определенных условиях сливаться и 

находиться в гармонии. И все эти сюжеты заключают в себе очевидные 

национальные и региональные особенности (Ван Шуфу, 2017: 5). 

2.3. Мифы как отражение мировосприятия. 

Миф – основа фольклора, а сказки – важный материальный 

носитель мифа (Du Guoying, 2018: 95). А.Н.Афанасьев в своих 

исследованиях также рассматривает народные сказки, легенды и басни 

как аутентичное и древнее выражение народного мировоззрения 

(А.В.Захаркин, 2022: 259). В соответствии с общепринятым разделением 

русского фольклора русские сказки можно разделить на сказки о 

животных, волшебные сказки и социально-бытовые сказки.  

Различные типы сказок, хотя и отличаются друг от друга героями, 

сюжетом и риторикой, но испытывают очевидное влияние политеизма и 

православия, являясь материальными носителями и текстовыми 

презентациями содержания русской мифологии. 

В 1855–1864 гг. Афанасьев издал восемь томов «Русских народных 

сказок». Работая над документированием каждой новой обнаруженной 

им сказки, он уделял много времени сравнению ее содержания с 

аналогичными сюжетами в других сказках, выясняя, нет ли иных версий 

этого повествования. По своей методичности и энциклопедичности с 

«Русскими народными сказками» не может сравниться ни одно собрание 

народных сказок в мире (В.И. Безрукова, 2019: 122). Значение народных 

сказок как источника материала для изучения истории национальной 

литературы, лингвистики и этнографии давно признано и одобрено 

ученым сообществом (А.Н.Афанасьев, 1984: 5). 

Независимо от типа фольклорного текста, художественный мир в 

произведениях, записанных и переосмысленных А.Н.Афанасьевым, 

изображается простым и понятным языком, наделяя мифическими 

качествами и магическими чертами обыденные объекты и явления мира, 

присовокупив к ним и определенное морально-этическое содержание. 
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Всё это отражает внимательное отношение А.Н.Афанасьева к связям, 

соединяющим миф и фольклор. 

2.4. Эволюция мифов 

Прослеживая истоки мифов и их первоначальные смыслы, 

Афанасьев обнаружил, что в своем историческом развитии мифы за 

прошедшие столетия претерпели значительные изменения 

(А.Н.Афанасьев, 2015: 9). Прежде всего произошло дробление мифов и 

легенд. Каждое природное явление, богатое древними метафорами, 

может быть описано в разнообразных формах, но эти формы по-

разному хранятся в народной памяти: в одной категории населения 

находят отклик в массах одни священные легенды, в другой общине эти 

сказания могут быть полузабыты или полностью утрачены. Однако иногда 

часть предания, утерянная в одной социальной группе, может сохраниться 

в первозданном виде в фольклорной традиции другой социальной группы. 

Такая ситуация может быть связана с географическими и социально-

экономическими факторами. 

Иногда возвращение мифов в реальность происходит 

посредством их сохранения в исторических источниках. Мифы часто 

привязаны к какому-либо известному месту или историческому событию. 

А.Н.Афанасьев отмечает, что «эпические сказания, сохраняемые в 

народной памяти и передаваемые из поколения в поколение, должны 

черпать местные, индивидуальные черты из реальной жизни» (А.Н. 

Афанасьев, 2015: 49).  

Воображение народа рисовало для преданий могучие силы 

природы и их воздействие на нее, и поэтому поэтические образы этих 

сказаний заимствовались из того, что существовало в непосредственном 

окружении народа, что было близко и доступно. Но вскоре актуальность 

этого метафорического языка сошла на нет, и боги постепенно 

смирились с человеческими нуждами, заботами и предпочтениями, 

вернувшись из своего возвышенного положения в реальность. Эти 

воинственные боги, приблизившиеся к условиям жизни, постепенно 

утрачивали свою недоступность и опускались до уровня «героев», 

смешиваясь с ушедшими из жизни историческими личностями, создавая 

героев с чертами богов. Наконец, миф и история сливаются в сознании 

масс, исторические события встраиваются в рамки мифа, и эти 

поэтические предания приобретают историческую окраску. 

Мифы развивались также и в отношении своей структуры. В ходе 

истории отдельные группы населения постепенно объединялись вокруг 

неких центров национальной культуры; одновременно мифы и легенды 

разного рода, возникшие в разных регионах, с их естественными 

различиями и расхождениями сливались воедино. Критически 

осмысливая сюжеты и формы народных преданий, ученые мужи, 

литераторы, священнослужители и т.д. отбирали из множества вариантов 

этих мифов и легенд тот, который наиболее полно отвечал требованиям 

современной морали и логики, и располагали их в хронологическом 

порядке, включая в них учения о происхождении мира, его конце и судьбе 

богов. Так появились Канон и священные книги, а вера обрела свое 

законченное оформление. 

3. Комментарий к теории исследования мифов в изложении 

А.Н.Афанасьева 

3.1. Научное обоснование мифов – как основа их сохранения и 

развития в народной памяти  
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В то время как многие ученые XIX в. продолжали рассматривать в 

качестве определяющей точку зрения братьев Гримм о том, что народный 

быт – это набор суеверных пережитков и искажение целостного 

первобытного мировоззрения, А.Н.Афанасьев связывал миф с 

литературой и лингвистикой, подчеркивая, что миф – это явление, 

отражающее понимание людьми жизни и мира. По его мнению, мифы 

подобны науке о доисторических животных; они способны 

реконструировать организмы по их разрозненным ископаемым 

фрагментам (А.Н.Афанасьев, 1996: 110). Отделение мифов от суеверий 

было весьма значимым вкладом Афанасьева в литературоведение; по 

оценке А.В.Захаркина (2022), сборник сказок Афанасьева отражает 

глубину понимания им русской письменности, воспроизводит 

особенности фольклорной речи, закладывает прочный фундамент для 

развития фольклористики.  

Благодаря разработанному им подлинно научному методу 

исследования А.Н.Афанасьев, сохраняя ореол загадочности и тайны в 

мифологической системе русского фольклора, создал систему методов 

для исследования и структурирования русской мифологии, тем самым 

заложив основу для их дальнейшего развития в народном сознании. 

3.2. Происхождение мифов. 

А.Н.Афанасьев одним из первых исследовал проблему древних 

мифологических символов и источников их происхождения, разработал 

теорию генезиса мифологии.  

В работе «Поэтические воззрения славян на природу» ученый 

собрал воедино богатый лингвистический материал и 

продемонстрировал взаимовлияние и взаимодействие мифов, 

фольклора и народной словесности у разных народов. Это стало 

большим подспорьем в работе для следующих поколений 

исследователей русской мифологической традиции. Таким образом, 

стало очевидно, что при изучении различных типов мифических сюжетов 

может быть применен сравнительный подход, включающий как 

рассмотрение общих формальных черт в мифе, так и их 

этнонациональных особенностей, что крайне важно для постижения 

генетического кода и траектории развития народной мифологии. 

3.3. Эстетический характер и образовательная ценность мифов. 

Для взглядов А.Н.Афанасьева на мифы также характерен эстетизм: 

в основе мифологического воззрения он видит итоги наблюдения 

человеком состояния природы, но при этом ученый критически 

осмысливает мифические образы (А.Л.Топорков, 1997: 230). В его сказках 

представлены уникальные эстетические черты раннего периода развития 

русской культуры: перекликаются искусство и природа, обожествляются 

природные явления, выражается мистический смысл славянского 

политеизма, выдвигается на первый план славянское национальное 

самосознание.  

Как крупнейший собиратель, исследователь и популяризатор 

народных сказок, А.Н.Афанасьев сумел вложить в их изложение большую 

дидактическую компоненту; кроме того, он внес выдающийся вклад в 

сохранение и популяризацию фольклора – его труды служат бесценным 

библиографическим источником для многих поколений исследователей 

славянской мифологии. 
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Как мастер этномифологической прозы и знаток фольклора, 

лингвистики и ряда других дисциплин, А.Н.Афанасьев занимает особое 

место в истории отечественных исследований славянской мифологии.  

Используя методы литературного анализа и индукции, авторы 

данной статьи в качестве отправной точки своей работы рассматривают 

восполнение утраченной «содержательной» перспективы в изучении 

славянского (русского) мифологизма, которая традиционно используется 

при контент-анализе.  

Особенности метода исследования мифологического 

содержания фольклора в видении А.Н.Афанасьева рассмотрены как с 

точки зрения влияния на природу мифов древних верований, так и уклада 

жизни общества. С точки зрения своего генезиса мифы неотделимы от 

метафор в языке и во многом отражают явления природы; народные 

сказки и обычаи стали основой появления большого количества мифов. С 

течением времени первоначальные значения некоторых слов постепенно 

утрачивались, что привело к возникновению мифов, которые, как было 

показано выше, тесно связаны с метафоричностью передачи смысла; 

при этом эволюционирование мифологической народной традиции 

характеризуется структурированностью. 

Научный подход А.Н.Афанасьева является важным теоретическим 

инструментом для изучения славянской мифологии, которая основана на 

восприятии природы и образа жизни человека.  

Изучение мифологии, заключенной в форму народных преданий, 

сказок, поверий, имеет особую эстетическую и воспитательную ценность 

и может проводиться, в том числе, на междисциплинарной основе.  

Анализ научных воззрений А.Н.Афанасьева, связанных с 

исследованием уникальных граней русской народной мифологии 

способствует более точному пониманию первоначальных образов и путей 

эволюционирования мифологических элементов, поиску отражения 

мифов в фольклоре и других формах народной культуры, созданию 

более полной теоретической базы для подобного рода научных изысканий 

в будущем. 
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ABOUT THE SCIENTIFIC METHOD OF STUDYING THE MYTHOLOGICAL CONTENT  

OF RUSSIAN FOLK FOLKLORE, PRESENTED IN THE WORKS OF A.N.AFANASYEV 

 

Huang Suxin, Ma Shuai 

 

Russian Russian folklore ideological and artistic originality is considered 

in the context of the research activity of one of the prominent Russian literary 

critics of the XIX century - a collector of samples of folk art – A.N.Afanasyev. 

A.N.Afanasyev's point of view on mythologism in the oral folk tradition is 

presented through the prism of his individual scientific approach. In this paper, 

the methods of literary analysis and induction are used to identify the features 

of the representation of mythology in Russian folklore. The author has 

established that the origin and development of myths is closely related to 

linguistics, and subsequently the myths themselves, evolving, acquire new 

forms. A.N.Afanasyev's unique approach to the analysis of mythologism in 

folklore has an unconditional scientific, aesthetic and educational value. 

Afanasyev establishes deep connections and connotations in Russian myths, 

which plays an important role in the preservation of Slavic (including taking into 

account its national features) cultural heritage. The article demonstrates the 

effectiveness of the study of mythology in the oral folk tradition in connection 
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with various disciplines, since in this way the actualization of previously hidden 

sides and semantic layers of mythological thought is achieved. 

 

Keywords: A.N.Afanasyev; mythology; folklore; aesthetic value. 
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